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 رسائلِ نور میں عقیدۂ تقدیر کی تعبیر و تشریح: ایک علمی و فکری جائزہ

The Interpretation and Explanation of the Doctrine of 

Predestination (Qadar) in the Rasāʾil-i Nūr: A Scholarly and 

Intellectual Review 
 

 پاکستام۔ ،آباد کیمپس فیصل ،رٹینیویو رفاہ انٹرنیشنل ،شعبہ علول اسلامیہ ،اسسٹنٹ پروفیسر:ڈاکٹر محمد رضوام محمود .1

 پاکستام۔ ،آباد کیمپس فیصل ،رٹینیویو رفاہ انٹرنیشنل ،شعبہ علول اسلامیہ ،پروفیسر اسسٹنٹ:احمد ءڈاکٹر ضیا .2

 اسلال آباد، پاکستام۔ ،رٹینیویو رفاہ انٹرنیشنل ،شعبہ علول اسلامیہ ،پروفیسر اسسٹنٹ :احمد ڈاکٹر منیر .3

Abstract 
This article offers an analytical study of the doctrine of divine decree and predestination (al-

qaḍāʾ wa-l-qadar) as expounded by Badīʿ al-Zamān Saʿīd Nūrsī in the Risale-i Nur. It begins 

with a lexical and technical clarification of qaḍāʾ and qadar. It then grounds the doctrine in 

its four stages (marātib), namely divine knowledge, inscription, will, and creation, each 

substantiated by Qurʾanic evidence. Against the historical backdrop of the early polarization 

between the Qadariyya, the Jabriyya, and the Muʿtazila, and the mediating position of the 

Ashʿarī and Māturīdī schools, the study examines Nūrsī's methodology. He treats qadar not 

as an abstract kalām controversy but as a source of spiritual reassurance and ethical 

responsibility. Four themes are analysed. The first is the compatibility of qadar with partial 

human volition (al-juzʾ al-ikhtiyārī), which, Nūrsī argues, guards the believer against 

arrogance while preserving moral accountability. The second is the relationship between 

divine knowledge and the object known (maʿlūm), which shows that eternal knowledge is 

descriptive rather than coercive. The third is the problem of the creation of good and evil, 

resolved by distinguishing divine creation from human acquisition (kasb). The fourth is the 

consolation of qadar in adversity, where trials are read as purposeful and as conducive to 

patience, gratitude, and righteous action. The study contends that Nūrsī's approach, which 

combines Qurʾanic exegesis, rational argumentation, and illustrative analogies, yields a 

coherent mediating position. This position refutes both determinism and Muʿtazilī 

voluntarism, answers naturalistic reductionism, and renders the doctrine existentially 

meaningful. 
Keywords: al-qaḍāʾ wa-l-qadar; predestination; human agency (kasb); Badīʿ al-Zamān Saʿīd 

Nūrsī; Risale-i Nur; ʿilm al-kalām; theodicy; Ashʿarī and Māturīdī theology 

 تعارف

 دلائل سے ثابت ہے۔ ارشادِ باری تعالی ہے:مسئلہ قضاء و قدر ایمام کا لازمی جزو ہے۔ قضاء و قدر قرآم و سنت کے قطعی 

ُّ تقَِذَسٍ ﴿ ُٰ ﴾اََِّا كُمَّ شَیْءٍ خَهقَْ
1

 

 "بیشک ہم نے ہر چیز ایک اندازہ سے پیدا فرمائی۔"
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 نے حدیثِ جبرائیل میں  ایمام بالقدر کو ارکامِ اسلال میں شمار فرمایا ہے:صلى الله عليه وسلمنبی کریم

. :َقاَلَ » ٌِ ا ًَ ي ٍِ الِْْ وِ أخَْثِشَِْي عَ ْٕ انْيَ َٔ  ِّ سُسُهِ َٔ  ِّ كُرثُِ َٔ  ِّ يَلََئِكَرِ َٔ  ِ ٍَ تاِللََّّ ٌْ ذؤُْيِ قاَلَ:أَ

 ِِ شَشِّ َٔ  ِِ ٍَ تِانْقَذَسِ خَيْشِ ذؤُْيِ َٔ «الْْخِشِ 
2

 

یہ کہ تم اللہ :نے فرمایاصلى الله عليه وسلم: ایمام کے بارے میں مجھے بتائیں، آپدریافت کیانے  "یعنی)حضرت جبرائیل علیہ السلال( 

فرشتوں، اس کی کتابوں، اس کے رسولوں، اور یول آخرت پر ایمام لاؤ اور تم تقدیر کے اچھا اور برا ہونے پر پر، اس کے 

 "ایمام لاؤ۔

م الرضوام کے آخر میں  تقدیر کے متعلق انسانی ذہن میں مختلف اوہال و شکوک  ابھرے۔حضرت علی،حضرت  ابن عباس او

 ھ
علی

ر دورِ  صحابہ کرال 

م الرضوام  نے  تقدیر پر اعتراض کرنے والوں کے سوالات کے جوابات دیے۔لیکن اس معاملے میں بحث کا دائرہ وسیع ہوا حضرت ابن مسعود 

 ھ
علی

 اور انسام کے ذہن میں مسلسل یہ سوالات گردش کرنے لگے کہ:

 زندگی کامصنّف ہوں یا محض ایک کردار جس کا انجال پہلے سے لکھا جا چکا ہے؟ 
ِ
 کیا میں اس کتاب

 انسام جبوررِ محض ہے یا اسے مل  کا اتیارر اصل  ہے؟کیا   

 کیا یہ دنیا فقط  ایک خالق کے حکم کے تحت چل رہی ہے اور اس کے افعاك میں تبدیلی نہیں کی جا سکتی؟ 

 یا انسام مکمل طور پر مختار ہے اور اس کے افعاك میں خالق کی منشاء کا کوئی دخل نہیں؟

3

 

۔جنھوں نے اللہ عزوجل کے ارادہ و اتیارر کے حوالے سے اعتداك کے قطع نظر افراط و وفکری روئیے  سامنے آئےد ام اشکالات کےنتیجہ  میں 

"لا قذس ٔالايش اَف:"ء(  نے اس معاملہ میں اس بات کا اعتراف کیا کہ699تفریط  کو اتیارر کیا۔ سب سے پہلے معبد بن خالد الجھنی)

4

 یعنی 

الاَساٌ "ء( اس  انتہا پر گیا کہ :696-745تقدیر  کچھ نہیں ہے اور معاملہ اللہ کے پیشگی علم کےبغیر اتفاقاً ہوتا ہے۔اس کے بعد جہم بن صفوام)

َٔہ ٔ اَہ اسيش انقعاء ٔانقذس "يجثش فی کم ادٕانہ ٔشٕٔ

5

انسام اپنے تمال اصلات و معاملات  میں قضاء و قدر کا قیدی  یعنی 

 ر ہے۔اور جبور

اثبات کے اگرچہ کچھ عرصہ میں ام مذاہب کی شدت کم ہو گئی تھی لیکن معتزلہ نے جبر و قدر کی مشکلات سے بچنے  اور اپنے عدكِ الٰہی کے عقیدہ کے 

ٰ " انخيشيٍ اللہ ٔانشش يٍ غيشِ ذعانی"لیے اس بات کا اعتراف کیا کہ:

6

 عزوجل یعنی خیر کا خالق اللہ عزوجل ہے جبکہ شر کا خالق اللہ

" کا  عقیدہ  اپنایا۔یعنی  االايش تيٍ الايشيٍیہ نے اتیارر کیا اور تقدیر میں  "یدنہیں ہے۔جبکہ ام دونوں میں اعتداك کا راستہ اشاعریہ اور ماتر

ل خود مختار،بلکہ خدا نے اسے اتیارر دیا ہے جس کے استعماك میں وہ جوابدہ ہے
ب لک
ل جبورر ہے اور نہ ہی 

ب لک
۔انسام نہ تو 

7

جیسا کہ امال ابو حنیفہ نے امال 

                                                                        

2

 2مشکوۃ المصابیح،رقم الحدیث:عولی الدین تبریزی،

3

 9ء،ص1978عبد الکریم الخطیب،القضاء والقدر،دار الفکر العربی،القاھرہ،

4

 15،ص2،ج1997محمد سعید رمضام البوطی،الانسام مسیر ال مخیر؟،دار الفکر،لبنام، 

5

 15محمد سعید رمضام البوطی،الانسام مسیر ال مخیر؟،ص 

6

  المعتمد المستند بنا ءنجاۃ الابد،دار اھل السنۃ،کراچی، 

 

ۃ

 

 ت
ن

 

ش
قد  مع اص

 

ت

 

من
ل

 122ء، ص2022فضل الرسوك البدایونی علیہ الرحمہ،المعتقد ا

7

 19-20،ص1994محمد عمر حیات الحسینی،انسام اور مسئلہ تقدیر،خاور پرنٹر،آزاد کشمیر،
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ل جعفر صادق بن محمد باقر رضی اللہ عنہ سے مسئلہ قضاءو قدر کی حقیقت دریافت کی تو آپ نے فرمایا:"معاملہ )جبر واتیاررکے(بین بین ہے۔نہ
ب لک
 

ل مختار( اور نہ اکراہ)جبورر کرنا(ہے نہ تسلیط)کسی حکم کو مسلط کر دینا("۔
ب لک
جبر ہے نہ تفویض)

8

 

کے  قضاء و قدر ایک پیچیدہ  مسئلہ ہے ۔اس  کا صحیح فہم نہ صرف عقیدے کی درستگی کے لیے ضروری ہے بلکہ انسام کے ارادہ ،فعل اور ذمہ داری 

چ اور متعلق سوالات کاحل بھی اسی سے مشروط ہے۔  اس  عقیدہ کا تعلق انسام کے اعماك و افعاك سے ہے  اسلئے یہ عقیدہ انسام کی پوری زندگی،سو

اعماك کی درستگی   کردار پر اثر انداز ہوتا ہے ۔چونکہ انسام دنیا میں امتحام کے لیے آیا ہے جس کا دار و مدار اس کے اعماك صالحہ و باطلہ پر ہے اور ام

نحصار ہے۔قضاء اور ام کی مقصدیت کی حقیقی پہچام تقدیر کےدرست  مفہول کی وضاحت سے ممکن ہےاور اسی پر دنیا و آخرت کے فوائد کا ا

  قدردینِ اسلال کے دو بنیادی مفہول ہیں جو اللہ عزوجل کے علم و ارادہ سے متعلق ہیں۔متکلمین نے قضاء و قدر کے مفہول میں فرق کیا ہے۔

 قضاء  : لغوی معنی

یا ختم کرناہے۔ عربی زبام میں اس کے دیگر  اور نافذ کرنا مکمل اور کسی کال کو فیصلہ کرنا،حکم دینا، معنی ی  ہے۔ جس کے -ض-قضاء  کا مجرد مادہ ق

بنانے اور انجال تک )مضبوط(معانی میں کسی چیز کو واجب کرنا، موت/اجل، اور حکمِ الٰہی )تقدیر( بھی شامل ہیں۔ یہ لفظ کسی معاملے کو محکم 

پہنچانے کے لیے استعماك ہوتا ہے۔

9

 ابشری کا قوك ہے 

 

 کد
ب
ی الحاکم 

 

قض

:

10

 حکم دیا۔/ل کا فیصلہ کیا یعنی بادشاہ نے فلاں کا

 اصطلاحی معنی

 حکمِ الٰہی دو طرح کے ہیں: قولی ، جیسے   ارشاد باری تعالی ہے: الٰہی جو وقات کت کے می میں واہو ہوا ہے،قضاء سے مراد وہ حکمِ

ْۤ ايَِّاُِ ﴿ ا اِلاَّ ْْۤٔ قَعٰى سَتُّكَ الَاَّ ذعَْثذُُ َٔ
11
﴾ 

 "۔سوا کسی کی عبادت نہ کرواور تمہارے رب نے حکم فرمایا کہ اس کے "

 فعلی ، جیسے ارشاد باری تعالی ہے:

﴾َٔ قَعَيَُْاْۤ انِٰى تَُِیْْۤ اِسْشَآءِيْمَ فِی انْكِرٰةِ ﴿
12

 

"۔"اور ہم نے بنی اسرائیل کو کتاب میں وحی بھیجی

13

 

ہے اور بنی اسرائیل کو کتاب میں وحی کی صورت لکھ کر  یعنی اللہ عزوجل نے ام کو ارشاد فرمایا کہ اللہ کے علاوہ کسی کی عبادت نہ کریں جو کہ قولی حکم

 دیا گیا جو کہ فعلی حکم ہے۔

 

 علامہ جرجانی علیہ الرحمہ فرماتے ہیں:

                                                                        

8

وی،اشارات المرال من عبارات الامال 

 

 
 87ابی حنیفۃ النعمام،صاحمد بن حسن الب

9

 1323،ص2کشاف اصطلااصت الفنوم والعلول،جمحمد علی تھانوی،

10

 525،ص 1ابی القاسم الحسین بن محمد راغب اصفہانی،ا لمفردات  فی غریب القرآم، ج  

11

 23بنی اسرائیل:

12

 4بنی اسرائیل:

13

 4بنی اسرائیل:
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عثاسج عٍ انذکى الانٓی فی اعياٌ انًٕجٕداخ عهی يا ْی عهيہ يٍ »

«الادٕال انجاسيۃ فی الاصل انی الاتذ
14

 

پر ازك سے ابد تک  تکے اس ازلی حکم و فیصلے کا نال ہے جو ام کے احواك و کیفیا موجودات کی ذاتی حقیقتوں میں اللہ تعالیٰ "یہ 

 ۔"جاری و ساری ہے

 تک نافذ یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نے ہر چیز کے بارے میں ازك ہی میں جام لیا اور فیصلہ فرما دیا کہ وہ کس اصك میں رہے گی  اور یہ علم و حکم ابد  قضاء  یعنی

انسام کے تمال اعماك اور ام پر مرتب ہونے والے اچھے اور برے نتائج اور کائناتی تغیرات و حوادث  د یہ عقیدہ رکھنا ہےاس سے مرااور ہے۔

 سب کے سب ایک مرتب ازلی نظال کے مطابق وجود میں آ رہے ہیں۔

 لغوی معنی :قدر 

شئے کا وقت یا جگہ مقرر کرنا،کسی معاملہ کو کسی کے لیے مقرر قدر مصدر ہے  جس کا معنی اندازہ لگانا،طاقت و قدرت رکھنا،تدبیر کرنا،کسی  

کرناہے ۔

15

"امال راغب اصفہانی لکھتے ہیں: 

 

ی  
ی

 

ش
ل

  ا

 

ت ۃ
م
ک
"التقدیر تبیین 

16

کسی شئے کی مقدار ،حجم یا حد کا مقرر کرنا۔اس سے مرادچیزوں کو حکمت  یعنی

 کے ساتھ  مخصوص مقدار اور مخصوص صورت میں رکھنا۔

 قدر : اصطلاحی معنی

کی  قدرسےمراد اللہ عزوجل کا ازلی تعین اور علمِ محیط ہے جس کے ذریعے اس نے ہر وقاتق کی مقدار ،صفات،افعاك، او کت اور احواك کو کائنات

 پیدائش سے پہلے  مقرر فرمایا،اور یہ سب لوحِ محفوظ میں درج فرمادیا۔علامہ ابو منصور  علیہ الرحمہ فرماتے ہیں:

ذيسيشِ کلَيُٓى نًاعهى آَى صائشٌٔ انيہ يٌٕ انسعادج  ٔذقذيش اللہ انخهق»

ٔرنک اَہ عهى يُٓى قثم خهقہ اياْى،فکرة عهًہ الاصنی انساتق  ٔانشقاء،

«فيٓى ٔقذسِ ذقذيشا
17

 

"یعنی اللہ کا وقاتق کے لیے )تقدیر( کا فیصلہ کرنا'ام میں سے ہر ایک کے لیے اس چیز کو آسام کر دینا ہے جس کے بارے 

)اللہ کو( علم ہے کہ وہ  اس)کال کو انجال دے کر(اس سعادت و شقاوت کی طرف پہنچنے والے ہیں۔اور یہ)  تقدیر کا لکھا میں 

جانا( اس وجہ سے ہے کہ اللہ ام کی تخلیق سے پہلے ہی  ام کے )اعماك کے(بارے میں جانتا تھا،پس اللہ عزوجل نے ام کے 

  اور ام کے لیے ایک خاص تقدیر مقرر کر دی۔"بارے میں اپنا وہ قدیم وازلی علم لکھ دیا

تقدیر اللہ عزوجل کا راز ہے اور  ہر وقاتق کو اس کی اس حد کے ساتھ معین کرنا ہے جس کے ساتھ وہ وجود پاتی ہےیعنی اس کےافعاك کے  

 حسن و قبح،نفع و نقصام،اور زمام و مکام کو مقرر کرنا ۔

                                                                        

14

 225علی بن محمد بن علی الجرجانی،کتاب التعریفات، ص

15

 895احمد حسن زیات،اصمد عبد القادر،محمد علی النجار،المعجم الوشن ط )مترجم(،ابن سرور محمداویس،مکتبہ رحمانیہ،لاہور،ص 

16

 511ابی القاسم الحسین بن محمد راغب اصفہانی، لمفردات  فی غریب القرآم، ص

17

 3546، ص 5جابو الفضل جماك الدین محمد بن مکرل بن علی بن منظور الافریقی ،لسام العرب، 



QUALITATIVE RESEARCH JOURNAL FOR SOCIAL STUDIES 

ISSN Online: 3006-4686, ISSN Print: 3006-4678 

JANUARY- MARCH, Volume No: 03 Issue No: 01 (2026) 

 

1522 
 

 قرآم میں قضاء و قدر کا بیام

 تقدیر پر ہے۔یہ  عقیدہ اسلامی عقا 
ت
ئد میں قضاء وقدر کو بنیادی ایت ح اصل  ہے۔اور  انسام کی لی ز زندگی میں کاابیبی کا انحصار اسی عقیدہ

و اللہ عزوجل کی صفتِ علم،قدرت،ارادہ اور خالقیت کا مظہر ہے۔ قرآم کریم  میں متعدد مقامات پر اللہ عزوجل کے علمِ ازلی ، اس کی مشیت 

ہ اور  انسانی اتیارر و ذمہ داری کے پہلو سے اس حقیقت کو واضح کیا گیا ہے کہ کائنات کا ذرہ ذرہ اللہ عزوجل کے علم اور اس کے طے کر دارادے 

 والی کرنے قوانین کا تابع ہے۔ تقدیر پر ایمامِ کامل کے لیے اولاً  اللہ عزوجل کی چار صفات پر ایمام لانا ضروری ہے جو تقدیر کی طرف راہ نمائی

 ہیں۔امال ابن القیم نے ام صفاتِ الٰہیہ کو تقدیر کے مراتب سے تعبیر کیا ہے:

يشاذة انقعاء ٔ انقذس انری يٍ نى يٕيٍ تٓا نى يٕيٍ تانقعاء »

ٔانقذس،ْٔی استعۃ يشاذة:عهى انشب سثذاَہ تالاشياء قثم کَٕہ،کراتۃ نٓا 

۔«قثم کَٕٓا،يشيرہ نٓا،خهقہ نٓا
18

 

(کتابت ۲(علمِ الٰہی )۱مراتب پر ایمام نہیں لاتا وہ قضاء و قدر پر ایمام نہیں لاتا،یہ چار مراتب ہیں:)"جو قضاء و قدر کے 

 (خلق"۔۴(مشیت )۳)

 ام میں سے ہر مرتبے  کی تائید قرآم کریم کی واضح اور قطعی آیات سے ہوتی ہے:

 ۔ علمِ الٰہی۱

 پہلے سے موجود ہے۔ اس کے علم میں ہر واقعہ، ہر مل ، اور ہر نتیجہ ۔علم ہے  کا ازلی کو ہر چیز اللہ تعالیٰ

  َٕ ُْ اْۤ اِلاَّ  َٓ ًُ ِٗ يَفاَذِخُ انْغَيْةِ لَا يَعْهَ ذَ ُْ َٔ عِ َٔ انْثَذْشِ  -﴿ َٔ يَا ذسَْقػُُ -َٔ يَعْهَىُ يَا فِی انْثَشِّ 
دِ الْاسَْ  ًٰ َٔ لَا دَثَّحٍ فِیْ ظُهُ ا  َٓ ًُ سَقحٍَ اِلاَّ يَعْهَ َّٔ  ٍْ َّٔ لَا ياَتِسٍ اِلاَّ فیِْ يِ َٔ لَا سَغْةٍ  ضِ 

﴾ ٍٍ ثيِْ كِرٰةٍ يُّ
19

 

اور غیب کی کنجیاں اسی کے پاس ہیں ۔ ام کو صرف وہی جانتا ہے اور جو کچھ خشکی اورتری میں ہے وہ سب جانتا ہے اور کوئی "

ہے۔ اور کوئی تر چیز نہیں اور نہ ہی خشک  پتہ نہیں گرتا اور نہ ہی زمین کی تاریکیوں میں کوئی دانہ ہے مگر وہ ام سب کو جانتا

 ۔"چیز مگر وہ ایک روشن کتاب میں ہے

 بغیر بتائے چھپی ہوئی اشیاء کی حقیقت دوسرے پر نہیں کھلتی۔اللہ عزوجل جس طرح مغیبات )چھپے
ً
 غیب کی کنجیاں اللہ ہی کے پاس ہیں،ابتداء

کو خشکی اور تری میں ہے  ۔ حیوانات ،نباتات و جمادات کی تمال حرکات و احواك  درخت سے ہوئے امور( کو جانتا ہے اسی طرح  ہر اس چیز کو جانتا ہے 

 کے ہر فعل سے وہ واقف ہے۔زمین کے اندھیرے میں بوئے ہوئے بیج اور زمین کے اندر 

 

ن
 
کلفنّ
م

گرنے والے پتے کے بارے میں جانتا ہے۔ اور 

 بین رہنے والے کیڑوں کی حرکات کو بھی جانتا ہے اور اللہ عز
ِ
وجل نے یہ تمال احواكِ دنیا ام کے وقوع سے بل  اپنے علمِ ازلی سے جام کر کتاب

یعنی لوحِ محفوظ میں لکھ دیے تھے  جسے "تقدیر "کہا جاتا ہے۔

20

 

                                                                        

18

ت ۃ،بیروت،سن،ص
ت ق
ف
  التو

 

ت ۃ

 

مکن
ل

ل فی مسائل القضاء والقدر والحکمۃ التعلیل،ا
ت 
لعل

 70شمس الدین محمد بن ابی بکر بن قیم الجوزی،شفاء ا

19

 59الانعال:

20

 501،ص3ء،ج2008غلال رسوك سعیدی،تبیام القرآم،فرید بک سٹاك،لاہور، 
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َٔ لَاْۤ اصَْغشََ ﴿ آءِ  ًَ َٔ لَا فِی انسَّ جٍ فِی الْاسَْضِ  ثقَْالِ رسََّ ٍْ يِّ تِّكَ يِ ٍْ سَّ َٔ يَا يَعْضُبُ عَ
ٍْ رٰ  ٍٍ يِ ثيِْ َٔ لَاْۤ اكَْثَشَ اِلاَّ فِیْ كِرٰةٍ يُّ ﴾نِكَ 

21
 

سمام میں کوئی ذرہ برابر چیز تیرے رب سے غائب نہیں اور ذرے سے چھوٹی اور بڑی کوئی چیز ایسی نہیں جو آ"اور زمین و 

 ۔"ایک روشن کتاب میں نہ ہو

ا﴿ ًً َ قَذْ ادََاغَ تِكُمِّ شَیْءٍ عِهْ ٌَّ اللّٰه ﴾َّٔ اَ
22

 

 ۔" علم ہر چیز کو محیط ہے"اور اللہ کا

 کال کا ارادہ کریں علامہ غلال رسوك سعیدی  علیہ الرحمہ فرماتے ہیں:اللہ تعالیٰ بندوں کے تمال اعماك'خواہ وہ  چھوٹا کال کریں یا بڑا کال کریں،یا وہ کسی

وقت میں جاننے والا ہے"۔اور اس کال کو نہ کریں،وہ ام کے دلوں کے احواك  اور ظاہری افعاك  سب  کو ہر اصك اور ہر 

23

 یاور ابد اللہ کا علم ازلی 

چنے  جانتا ہے کہ انسام کیا اللہ ۔کرتا  کو ختم نہیں راتیار انسانی علمِ الٰہی لیکن،آتی نہیں یلیتبد کوئی ہونے سے اس میں ہے، حوادث کے آگے پیچھے

 کہ اسے جبورر کرتا ہے۔ یہگا، نہ 

 ۔ کتابت۲

 ہے۔ یالکھ د احواك کو لوحِ محفوظ میںاللہ نے تمال وقات کت کے 

ٍ قثَْمِ أٌَ ﴿ لَا فِي أََفسُِكُىْ إِلاَّ فِي كِراَبٍ يِّ َٔ صِيثَحٍ فِي الْْسَْضِ  يَا أصََابَ يٍِ يُّ

َْا ﴾ََّثْشَأَ
24

 

زمین میں اور تمہاری جانوں میں جو مصیبت پہنچتی ہے وہ ہمارے اسے پیدا کرنے سے پہلے )ہی( ایک کتاب میں )لکھی "

 "ئی(ہےہو

 نعمت پر تکبر نہ کرے اور کسی تاکہ انسام کسی ،پہلے سے موجود ہیں ہے کہ تمال مصائب و نعم اللہ کے علم و کتابت میں دلیل اس بات کی یتآ یہ

 ہے۔ دبنیا یفکر رکن صبر و توکل کی یہنہ ہو۔  پر ناامید مصیبت

لوحِ محفوظ میں لکھی جاتی ہیں۔ اوراللہ عزجل نے اپنی قضاء و تقدیر کا بیام فرمایا ہےکہ اس آیت سے میں بتایا گیا کہ تمال چیزیں پیدا ہونے سے بل  

کی  دنیا میں انسام پر آنے والی مصیبت اللہ کے علم میں پہلے سے ہوتی ہے اور اس پر صبر کرنا مومن کی شام ہے۔اور بعض مصیبتیں بعض وجوہات

ظ میں لکھ دیا گیا ہے اور ام وجوہات کا لکھا جانا اس بات ہر دلاکر کرتا ہے  یہ مصیبتیں انسام پر جبر بناء پر بھی آتی ہیں اور ام وجوہات کو لوحِ محفو

 مصائب میں سے ایک سبب گناہ بھی ہے۔ارشادِ ربانی ہے:
ِ
 نہیں بلکہ اس کے اعماك کے سبب ہے۔کیونکہ ام اسبا ب

ا كَسَثَدْ  ًَ صِيْثَحٍ فثَِ ٍْ يُّ َٔ يَاْۤ اصََاتَكُىْ يِّ ٍْ كَثيِْش﴾۔﴿ ا عَ ْٕ َٔ يَعْفُ ايَْذِيْكُىْ 
25

 

 ۔"ور تمہیں جو مصیبت پہنچی وہ اس کے سبب سے ہے جو تمہارے ہاتھوں نے کمایا اور بہت کچھ تو معاف فرمادیتا ہے"ا

                                                                        

21

 61یونس:

22

 12الطلاق:

23

 415،ص5غلال رسوك سعیدی،تبیام القرآم،ج 

24

 22الحدید:

25

 :  30الشوری 
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﴿ ٍٍ ثيِ كُمَّ شَيْءٍ أدَْصَيُْاَُِ فِي إيَِاوٍ يُّ َٔ﴾
26

 

 ۔"اور ہر چیز ہم نے گن رکھی ہے ایک بتانے والی کتاب میں"

تھا۔اللہ  اس آیت مبارکہ میں بندوں سے صادر ہونے والے اعماك کو لکھنے کا ذکر ہے جبکہ اللہ عزوجل نے اس سے پہلے بھی  ام کے اعماك کو لکھا ہوا

لوحِ محفوظ میں لکھ  عزوجل کو ازك میں علم تھا کہ وہ بندوں کو اتیارر دے  گا تو وہ اس اتیارر سے کیا کیا مل  کریں گے اور پھر اس نے ام کے اعماك کو

کر محفوظ کر دیا۔

27

 نے فرمایا:صلى الله عليه وسلم رسوك اللہ 

۔"سمام کی تخلیق سے پچاس ہزار ساك پہلے وقاتق کی تقدیر لکھی، اور اس کا عرش پانی پر تھاوآاللہ نے زمین "

28

 

ہیں اور یہی نامہت اعماك محشر میں ام کے ہاتھ میں  ازك میں ہر چیز لکھی جا چکی ہے بندے جب مل  کرتے ہیں تو کراماً کاتین ام کے اعماك کو دوبارہ لکھتے

 اصك متناہی دیا جائے گا۔ علامہ آلوسی علیہ الرحمہ نے فرمایا ہے :"لوحِ محفوظ میں قیامت تک کے احواك لکھے ہیں اور متناہی ہیں اور لوحِ محفوظ بہر

ہے"۔

29

 

 ۔ مشیتِ الٰہی۳

 ۔ارادے سے خارج نہیں و مشیت ہوتا ہے وہ اللہ کی جو کچھ بھی کائنات میں

﴿ ٍَ ي ًِ ُ سَبُّ انْعاَنَ ٌَ إِلاَّ أٌَ يَشَاءَ اللَّّٰ يَا ذشََاءُٔ َٔ﴾
30

 

 ۔"ور تم کیا چاہو مگر یہ کہ چاہے اللہ سارے جہام کا رب "ا

شدہ صفت ہے، لہٰذا  اپید نئی یکا مشیت نکہقوت( عطا فرما دے۔ کیو ' )چاہنے کیوہ 'مشیت تمہیں کہ اللہ تعالیٰ یہ( مگر )تمہارا چاہنا ممکن نہیں یعنی

 استقامت'  یہسے  یتآ سہے، پس ا یکا ہونا ضرور اور مشیت یکا  ہونے کے لیےیراس کے وقوع پذ
ت
ظاہر ہوتا ہے کہ 'استقامت' کا فعل 'ارادہ

پر موقوف  چیز یدوسر کسی پر موقوف ہے، اور اس ارادے کا اصل  ہونا اس بات پر موقوف ہے کہ اللہ اسے وہ ارادہ عطا فرمانا چاہے۔ اور جو چیز

 کے بغیر وجود میں نہیں آ سکتی۔ چیز اسی وہہو، 

 یہقوك کہ  یہبعض معتزلہ کا ۔پر موقوف ہیں مشیت اللہ کی )نہ ہونے( دونوں صورتوں میں ت )ہونے( اور فیبندوں کے افعاك اپنے ثبو چنانچہ 

 یک' ایہراتیار کہ 'مشیتِ رہے ہیں یکھہم د نکہہے؛ کیو مسلط کردہ ارادے( کے ساتھ مخصوص ہے، ضعیف قہر و الجبر' )زبردستی 'مشیتِ یتآ

کرنے کے  اہونا اللہ کے اسے پید اہے، چنانچہ اس کا پید یکرنے والے کا ہونا ضرور اپید کسی ہے، پس اس کے لیے ( چیزہونے والی اپید اصدث )نئی

۔ارادے پر موقوف ہے

31

 

                                                                        

26

 12یس:

27

 729،ص9غلال رسوك سعیدی،تبیام القرآم،ج 

28

 2653مسلم بن حجاج،الجامع الصحیح المسلم،رقم الحدیث:

29

 730،ص9غلال رسوك سعیدی،تبیام القرآم،ج 

30

 29التکویر:

31

 82،ص31ء،ج1981محمد الرازی فخر الدین ابن العلامہ ضیاء الدین عمر ،تفسیر مفاتیح الغیب،دار الفکر،لبنام، 
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ہے اور اس اتیارر کا حصوك اتیارر  یعنی انسام نے کسی کال کا ارادہ کیا تو پہلے اس ارادہ کو اتیارر کیا نہ کہ اس پر وہ ارادہ مسلط کر دیا گیا لہٰذا یہ جبر نہیں بلکہ

 ہے۔ قوت عطا کی اللہ نے خود انسام کو ارادے کی نکہکیو ،تعارض نہیں ارادے میں اور انسانی الٰہی مشیتِ اللہ عزوجل کی طرف سے ہے۔لہذا

َ يفَْعَمُ يَا يشُِيْذُ ﴿ ٌَّ اللّٰه ﴾اِ
32

 

 ۔" اللہ جوچا ہے ہے کرتا ہے"بیشک

امال فخر الدین رازی علیہ الرحمہ فرماتے ہیں:"ہمارے اصحاب)اشعریہ و ماتریدیہ( نےافعاك کی تخلیق کے معاملہ میں اس آیتِ مبارکہ سے 

 میں استدلاك کیا ہے۔انہوں نے فرمایا کہ ہمارا اس بات پر اجماع ہے کہ اللہ عزجل بندے کے لیے ایمام کا ارادہ فرماتا ہے کیونکہ آیت مبارکہ

'ما' وم ل کے لیے ہے۔پس یہ لازل ہوا کہ اللہ عزوجل ہی ایمام کو پیدا کرنے والا ہو"۔ لفظ

33

 

۔اس اللہ عزوجل بندوں کے افعاك کو پیدا کرنے والا  ہے۔اور اللہ عزوجل کی قدرت و ارادہ خاص دائرہ میں محدود نہیں بلکہ ہر شئے کو شامل ہے

 نے اور نیکی کرنے کی توفیق اللہ ہی کی طرف سے ہے۔آیت میں بیام کیا گیا کہ انسام کے ایمام لا

 ۔ خلق۴

 ۔ہیں تخلیق کی اللہ ہی کائناتی یاہوں  تمال افعاك  چاہے انسانی

كِيم  ﴿ َٔ َٕ عَهَى كُمِّ شَيْءٍ  ُْ َٔ ُ خَانِقُ كُمِّ شَيْءٍ  ﴾اللَّّٰ
34

 

 ۔"اللہ ہر چیز کا خالق ہے اور وہ ہرچیز پر نگہبام ہے"

ُ خَهقََكُىْ ﴿ اللَّّٰ َٔ ٌَ هُٕ ًَ يَا ذعَْ َٔ﴾
35

 

 ۔ "اور اللہ نے تمہیں اور تمہارے اعماك کوپیدا کیا"

 ص  یتِآ 
 
ّ  علمِ کلال کیف

 

افعاك کا خالق اللہ ہے،  کہ انسانی نے اس سے استدلاك کیا یہجبرسے ہے۔ میں تیابحث آ یرِز دہیاسب سے ز ت

 ۔ہوگا خالق ہے  وگرنہ ثواب و عذاب بے معنیانسام اپنے افعاك کا خود  نے کہا کہ معتزلہلہٰذا انسام جبورر ہے۔

کسب پر  طرف سے  اور جزا و سزا اسی کسب انسام کی طرف سے ہے، لیکن خلق اللہ کی مذکورہ آیت سے یہ استدلاك کیا ہے کہ : سنت نے اہلِ

ہے۔اور کفر و قبیح کو پیدا کرنا   کا خالقمعتزلہ اس استدلاك پر اعتراض کرتےہیں کہ: اللہ نے اپنی تعریف اس طرح فرمائی ہے کہ وہ ہر شئے ہے۔

 تعریف نہیں لہٰذا اس آیت سے بندوں کے افعاك کا خالق ہونے کی دلیل لینا درست نہیں۔ 

 امال رازی اس کے جواب میں فرماتے ہیں:

سکتا،اگر  بندہ اپنے "خالق ہونے کا مطلب یہ ہے کہ کائنات کا ذرہ ذرہ اللہ کی قدرت اور ارادے کے بغیر وجود میں نہیں آ 

فعل کا خود خالق ہے تو اللہ کی صفتِ خالقیت میں شرکت لازل آئے گی جو توحید کے خلاف ہے"۔

36

 

                                                                        

32

 14الحج:

33

 16،ص23محمد الرازی فخر الدین ابن العلامہ ضیاء الدین عمر ،تفسیر مفاتیح الغیب، ج 

34

 62الزمر:

35

 96الصفت:

36

 126،ص13عمر ،تفسیر مفاتیح الغیب،جمحمد الرازی فخر الدین ابن العلامہ ضیاء الدین  
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۔اگر بندہ خود خالق ہوتا تو اللہ عزوجل کے ذمہ اس کے مل  کی وکاکر و ہے دبنیا کی عدكِ الٰہی یہیاللہ افعاك کا خالق ہے اور انسام ام کا کاسب  اور  

 ہوتی،چونکہ اللہ عزوجل ہر چیز کا وکیل ہے لہٰذا ہر چیز کا ال  خالق بھی وہی ہے۔تدبیر نہ 

 بدیع الزماں سعید نورسی کا منہج

بدیع الزماں سعید نورسی نے  قضاء و قدر کی بحث کو قرآنی آیات کی تفسیر کے تناظر میں اس انداز میں بیام کیا ہے کہ جس کے ذریعے  

کے عقائد کا رد ہو جاتا ہے۔آپ نے تقدیر کے مراتب کے بیام میں قرآنی آیات  کی تفسیر کو امثلہ کی صورت میں واضح کیا معتزلہ  اور جبریہ و قدریہ 

۔بدیع ہے۔آپ نے تقدیر کے مسئلہ کو فقط کلامی بحث کے طور پر ذکر نہیں فرمایا بلکہ اسے ایمام کی تقویت اوراطمینامِ قلب کا ذریعہ فرمایا ہے

سی کے نزدیک تقدیر پر ایمام انسام کو غرور و تکبر سے بچاتا،مصیبت میں صبر عطا کرتا اور دنیا کی ناکامیوں پر پریشانی سے بچاتا الزماں سعید نور

 کیا اور اسہے۔بدیع الزماں سعید نورسی نے اس موضوع کو فقط علمی مناظرہ تک محدود نہیں رکھا بلکہ انسام کی لی ز زندگی میں اس کی ایت ح کو بیام 

،اللہ کی لی ز زندگی سے  مربوط کیا۔بدیع الزماں سعید نورسی نے تقدیر کی بحث کے تناظر میں اللہ عزوجل کی صفتِ علم،ارادہ کی پختگی اور حکمت

 کی عزوجل کے وقاتق کو تخلیق کرنے کی کیفیت،اور لوحِ محفوظ کی حقیقت کو قرآنی آیات کی روشنی میں بیام کیا ہے ۔اور بالخصوص اللہ عزوجل

بحاث میں تقسیم حکمت و تدبیر اور ارادہ کو نیچر کا نال دینے والوں کو دلائلِ عقلیہ سے جواب دیا ہے۔بدیع الزماں سعید نورسی نے قضاء و قدر کو چار ا

 کیا ہے:

 ۔ تقدیر اور جزوِ اتیارری کا تعلق۱

یا ہے کہ تقدیر اور اتیارر آپس میں تصاددل نہیں ہے بلکہ تقدیر انسام کو بدیع الزماں سعید نورسی نے تقدیر اور جزوِ اتیارری میں نسبت کو بیام فرما

کو بیام کرتے  غرور سے بچاتی ہے اور اتیارر اسے ذمہ داری کا احساس دلاتا ہے۔تقدیر اور اتیارر ایمام کے ایسے دو جزء ہیں جو ایمام و اسلال کی حدود

 ے جزوِ اتیارری اسے "مسوتوك اور  ہیں۔کہ مومن آدمی اپنے تمال معاملات اللہ کے سپرد
شلت
کرنے کے بعد مکلف اور ذمہ دار ہونے سے بچ نہ جائے ا

 ے اسے" تقدیر " کے
شلت
 ذریعے مکلف "ہونے کا احساس دلاتا ہے۔اور اپنی ذات سے صادر ہونے والی حسنات کو اپنا کماك سمجھ کر مغرور نہ ہو جائے  ا

 نے تقدیر اور اتیارر کے مابین نسبت کو بیام فرمایا ہے:صلى الله عليه وسلم ہے۔رسوك اللہ حقیقی فاعل ہونے کے گمام سے بچایا  جاتا 

ُ انْقَهَىَ، فقَاَلَ: اكْرةُْ، فقَاَلَ: يَا أكَْرةُُ؟ قاَلَ: اكْرةُِ انْقَذَسَ يَا » لَ يَا خَهَقَ اللَّّٰ َّٔ ٌَّ أَ إِ

ٍ  إِنَى الْْتََذِ  َٕ كَائِ ُْ يَا  َٔ  ، ٌَ كَا
37

» 

لکھو، قلم نے عرض کیا: کیا لکھوں؟ اللہ تعالیٰ نے فرمایا: تقدیر لکھو جو :اور فرمایا قلم کو پیدا کیااللہ تعالیٰ نے سب سے پہلے "

 ۔"کچھ ہو چکا ہے اور جو ہمیشہ تک ہونے والا ہے

ہےکہ جو لکھ دیا وہ ہو  اس حدیثِ مبارکہ کے ذریعے یہ بات واضح ہو رہی  ہے کہ اللہ عزوجل نے لوح ِمحفوظ میں وہ لکھا جو ہونے والا تھا۔ایسا نہیں

 گا۔امال اعظم علیہ الرحمہ نے فرمایا:

                                                                        

37

 ر  القرآم عن رسوك الله صلى الله علت ه وسلم،رقم الحدیث: محمد بن عیسی،
سي
ف

 

ت

 2155سنن ترمذي،کتاب 
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لا يکٌٕ فی انذَيا ٔلا فی الْخشج شيئ الا تًشيرۃ ٔ عهًہ ٔ قذسذہ ،ٔکرثہ »

«فی انهٕح انًذفٕظ ٔنکٍ کرثہ تانٕصف لا تانذکى
38

 

اور اللہ عزوجل نے تمال امور کو "دنیا و آخرت مین ہونے والا ہر کال اللہ کی مشیت)ارادہ(،علم اور قدرت سے ہی ہوتا ہے 

 ۔کے ساتھ لکھ دیا ہے نہ کہ حکم کے ساتھ" لوحِ محفوظ میں ام کے وصف

دد اللہ عزوجل نے ہر شئے کے بارے میں لکھ دیا کہ وہ اس اس طرح ہو گی یہ نہیں لکھا کہ اس اس طرح ہو جائے۔یعنی کتابت کے وقت اشیاء موجو

محفوظ میں وصف کے ساتھ لکھا کہ اشیاء لوحِ محفوظ میں لکھے گئے  فیصلہ کے مطابق واہو ہوں گی نہ کہ حکم کی بنیاد نہیں تھیں  تو اللہ عزوجل نے لوحِ 

 پر اس طرح کہ ہو جائیں۔

 جا رہا بدیع الزماں سعید نورسی نے تقدیر اور جزوِ اتیارر کے درابیم موافقت کو سات پہلوتوں سے  بیام کیا ہے،جن میں سے تین کاذکر ذیل میں کیا

 ہے:

 دنیا میں موجودات کی ماہیت اور وجود دو الگ علم ہیں۔انسام کو بعض اشیاء کے وجود کا علم ہے لیکن وہ ام کی  ماہیت سے بے خبر ہے ۔اسی (1

 علم اس طرح انسام کو اتیارر کے حصوك کا علم ہے لیکن کیفیت کا علم نہیں ہے اور ہر شئے کا ہمارے علم کے دائرے میں آ جانا محاك ہے 
ِ
لہذا ہمارا عدل

شئے کے عدل پر دلاکر نہیں کرتا۔

39

 

 "علمِ الٰہی اور انسانی عقل کی محدودیت" تقدیر کے سب سے اہم اور نازک پہلو یعنی یہ استدلاك مسئلہ
لّ
ل انداز میں واضح کرتا ہے۔ تقدیر کو نہایت مد

 کے مطابق ہے، لیکن انسام کی عقل چونکہ محدود ہے، اس لیے وہ تقدیر کے تمال کا ال  مفہول یہ ہے کہ کائنات کا ہر واقعہ اللہ کے ازلی علم اور فیصلے

اسرار اور اس کی "ماہیت" )حقیقت( کو سمجھنے سے  کصر ہے۔ جس طرح انسام بہت سی مادی اشیاء کے وجود کو تسلیم کرتا ہے مگر ام کی ال  

 ہے، مگر اس کی مکمل "کیفیت" کو مجھنا  انسانی س  سے باہر ہے۔ یہ اتباسس یہ سے ناواقف ہے، بالکل اسی طرح تقدیر کا "وجود" تو برمی حقیقت

ری علمی نارسائی کی سبق دیتا ہے کہ اگر ہم تقدیر کی گہرائیوں کو نہیں سمجھ پا رہے، تو اس کا مطلب یہ ہرگز نہیں کہ تقدیر کا وجود نہیں ہے، بلکہ یہ ہما

ہونے پر یقین رکھنا ہے، چاہے ہماری عقل اس کے تمال پہلوؤں کا ااصطہ نہ کر "علیم و حکیم"ال  خدا کے دلیل ہے۔ لہٰذا، تقدیر پر ایمام لانا در

 سکے۔

انسام کا جزوی ارادہ اور جزوی اتیارر اگرچہ ضعیف ہے لیکن اللہ عزوجل نے اس کے ارادے کو اپنے کامل ارادے  کے ساتھ  جوڑنے  (2

 کے لیے  کال کے واہو ہونے کی شرط بنا دیا یعنی اللہ عزوجل معنوی طور پر  فرماتا ہے:"اے میرے بندے!تو اپنی مرضی سے جس راستے پر چلنا

دوں گا لیکن ذمہ داری تجھ  پر ہو گی۔اسے ایک مثاك کے ذریعے بیام کیا کہ:کوئی شخص بچے کو کندھے پر بٹھا کر کہے کہ جہاں چاہو میں چاہے مین چلا 

 تادیب بچے تمہیں وہیں لے جاؤں گا ،اب اگر وہ بچہ اونچے پہاڑ  پر جانے کا کہے اور وہ شخص اسے لے جائے جس کے سبب بچہ بیمار ہو جائے تو ازراہِ 

کو سمجھایا جائے گا کہ اسی نے اپنا ارادہ ظاہر کیا تھا۔

40

 

                                                                        

38

 70،71ابو حنیفہ نعمام بن ثابت ،الفقہ الاکبر، ص

39

 606ص بدیع الزماں سعید نورسی،مقالات،

40

 609ص بدیع الزماں سعید نورسی،مقالات،
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۔ اس کا بنیادی فلسفہ یہ انداز میں بیام کیا ہے کے باہمی ربط کو نہایت سادہ اور عال فہم " ارادہِ الٰہی"اور انسانی "کسبِ " بدیع الزماں سعید نورسی نے 

میں آزاد ہے۔ اللہ تعالیٰ نے اپنی سنت یہ رکھی ہے کہ وہ انسام کے ""ارادہ" اور "انتخابہے کہ انسام اگرچہ قدرتِ مطلقہ کا مالک نہیں، مگر وہ 

۔ جزوی ارادے کو اپنے تخلیقی ارادے کے لیے ایک "شرط"بنا دیتا ہے۔ یعنی حرکت بندہ کرتا ہے اور اس حرکت میں جام اور اثر اللہ ڈالتا ہے

اس میں معتزلہ کا رد ہے جو  ہے، اسی لیے ذمہ داری اور جوابدہی بھی اسی پر عائد ہوتی ہے۔تاہ کرکا تعین بند تو بڑے )خالق( کی ہے، مگرسمت قوت

 بندے کو افعاك کا خالق مانتے ہیں۔اشاعریہ اور ماتریدیہ کا موتقف ہے کہ:

 معتزلہ کا عقیدہ "اللہ تعالیٰ اپنے بندوں کے افعاك کا خالق  ہے یعنی کفر و ایمام اور اطاعت و عصیاں۔ لیکن ایسا نہیں ہے جیسا

ہے   ۔"

41

 

بندے کے دو طرح کے افعاك ہیں:اوك وہ جن کا صدور بندے سے جبورراً ہوتا ہے۔دوسرے وہ جن کا قصداً صدور ہوتا ہے۔لہٰذا انسام افعاكِ 

کے ارادے اور کسب کی کی حقیقت اللہ کی طرف سے ہے اور اس کا وصف )یعنی نیکی یا بدی ہونا( بندے  اخاریہ پر جواب دہ ہے۔کے بندے فعل 

 وجہ سے ہے۔ اللہ شر کا خالق تو ہے مگر وہ "شریر" )برا( نہیں ہے، کیونکہ شر پیدا کرنا حکمت ہے، جبکہ شر کا ارتکاب کرنا گناہ ہے۔

 سبب کے جموعے  کا نال یعنی تقدیر فقط نتیجے کا نال نہیں بلکہ نتیجے اور اس کےوقت سبب اور مسبب دونوں کے ساتھ تعلق ہوتا ہے  کا بیک یرتقد(3  

کے  راتیار یقصور ہے جس نے اپنے جزو کا کیا مقدر ہے تو پھر اس دمی موت فلاں وقت میں کی دمیآکہا جائے گا کہ فلاں  نہیں یہ اس لیے ہے۔

؟بدیع الزماں کہا جا سکتا نہیں ںکیو یساا یہ ہے کہ  سواك ۔جاتاتو وہ پھر چلاتا تو مر نہ بھی وہ اگر گولی نکہکیو یچلا د لیبندوق سے اس پر گو ساتھ اپنی

 سعید نورسی نے جواب کو تین نکات میں بیام کیا ہے:

 اشعریہ و ماتریدیہ کا موقف

ساتھ  تقدیر یہ کہ اللہ عزوجل  کو پہلے سے معلول ہے کہ ایک شخص گولی چلائے گا جس کے سبب نتیجۃً دوسرا شخص مر جائے گا۔یہ دونوں چیزیں ایک

گولی چلانے والے کو یہ کہہ کر بے گناہ  قرارنہیں  دے  سکتے کہ تقدیر میں موت لکھی تھی۔کیونکہ تقدیر میں موت اس کی گولی کے ملی ہوئی ہیں۔

 ساتھ ہی لکھی تھی۔ 

 جبریہ کا موقف

 تھا ۔یہ سبب کو نظر انداز کرتے ہیں۔اگر گولی نہ بھی چلتی تو وہ شخص مر جاتا  کیونکہ تقدیر میں موت لکھی جا چکی تھی لہذا وہ موت سے نہیں بچ سکتا 

 معتزلہ کا موقف

 اگر گولی نہ چلتی تو وہ نہ مرتا ۔یہ اللہ کے علم )تقدیر(کا ہی انکار کرتے ہیں۔ 

 کے دو جزء ہیں فیصلے حقیقت یہ ہے کہ ہم نہیں کہہ سکتے کہ گولی نہ چلتی تو کیا ہوتا ؟کیونکہ اللہ  کے علم میں گولی کا چلنا اور موت کا آنا دونوں ایک ہی

وجل نے گولی ۔اگر گولی )سبب( کو ہٹا دیں تو گویہ تقدیر کو ہٹا دیا۔پھر موت کا فیصلہ کس بنیاد پر کریں گے؟وہ ہمارے لیے مجہوك ہو جائے گا۔اللہ عز

کے ساتھ ہی موت کا وقت طے کر دیا تھا لہذا  کتل اپنے ارادہ و فعل کا ذمہ دار ہو گا۔ 

42
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  296یوسف،اغراضِ شرح عقائد،صمفتی محمد 
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کے عقلی اصوك پر مبنی ہے، جو جبریہ اور معتزلہ دونوں کی افراط و تفریط کا بہترین رد "وحدتِ سبب و مسبب"رسی کا یہ استدلاك یع الزماں سعید نوبد

ہے۔ طہ یے  ہوئے کرتا ہے۔  تقدیر کوئی ایسا جامد فیصلہ نہیں جو اسباب سے کٹ کر نافذ ہو، بلکہ اللہ کا ازلی علم سبب  اور مسبب  دونوں کا بیک وقت ااص

 عالم کا انکار ہے، جبکہ معتزلہ کا سبب کو خو
ِ
د مختار مام لینا اللہ کے جبریہ کا یہ کہنا کہ "سبب کے بغیر بھی نتیجہ وہی نکلتا" درال  اللہ کی حکمت اور نظال

 ااصطہت علمی کی فی ہے۔ 

 ۔ علمِ الٰہی اور معلول کا تعلق۲

واقعہ یا  چیز ہے جس کو اللہ عزوجل نے ازك میں جام لیا ۔ اللہ  عزوجل کا علم بدك نہیں سکتا اور اشیاء  علمِ الٰہی صفت اور معلول اس کا اثر ہے۔معلول وہ

 کے اصلات بدك جاتے ہیں لیکن  اللہ عزوجل کو اس معلول کی تبدیلی  کا بھی  علم پہلے سے ہوتا ہے۔ اللہ عزوجل کا ارشاد ہے:

ٍْ خَهَقَ  ﴿ ﴾الََا يَعْهَىُ يَ
43

 

 "۔جانے جس نے پیدا کیاکیا وہ نہ "

ننے والا ہے۔امال فخر کیا اشیاء کو پیدا کرنے والا ہی ام کو تخلیق سے پہلے نہیں جانے گا؟یعنی اللہ عزوجل نے پیدا کیا ہے تو وہ اشیاء کو ایجاد سے پہلے جا

کا  چیز ہو، اور کسی ( لانے والیل سے وجود میںسے مراد وہ ذات ہے جو ارادے اور ارادے کے ساتھ )عد خالقالدین رزای علیہ الرحمہ فرماتے ہیں:

طرف  اس کی سے غافل ہو، اس کے لیے چیز جو شخص کسی نکہکا علم رکھتا ہو۔ کیو حقیقت کی ہے کہ وہ اس چیز یضرور ارادہ کرنے والے کے لیے

 مقدار کا بھی ہے، اور اسے اس کی یعالم ہونا ضرور( کا )حقیقت ماہیت وقاتق کی ثابت ہوا کہ خالق کے لیے یہ یاقصد )ارادہ( کرنا ناممکن ہے۔ گو

کرنے والے( کے ارادے اور  افاعل )پید دہ،یا( آنا اس مقدار پر ہونا، نہ اس سے کم اور نہ اس سے زکا )وجود میں اس چیز نکہکیو ،علم ہونا چاہیے

ہے۔ یورکے مطابق ہونا ضر راتیار

44

بع ہے یعنی معلومات جیسی بھی ہو گی علم اس کے متعلق رہے تقدیر علم کی ایک قسم ہے اور علم معلومات کے تا

 گا۔بدیع الزماں سعید نورسی نے تقدیر اور  اللہ کے علمِ  ازلی کی حقیقت کو خوبصورت مثاك کے ذریعے بیام کیا ہے:

 نظر آتے "ازك سلسلہ ماضی کا سرا نہیں ہے  بلکہ ازك ایک بلند مقال ہے جہاں سے ماضی،اصك اور مستقبل سب ایک ساتھ

ہیں"۔

45

 بدیع الزماں سعید نورسی اس راز کے انکشاف کے لیے مثاك ذکر  کرتے ہیں کہ:

"فرض کروکہ تمہارے ہاتھ میں آئینہ ہے،تمہاری دائیں جانب کی مسافت ماضی اور بائیں جانب کی مسافت مستقبل 

ہے۔اب آئینہ صرف  اپنے مقابل کی صورت دکھائے گا۔اور دونوں جانبوں کو مکمل نہیں دکھائے گا۔کیونکہ جب آئینہ 

 اھاییا جائے گا اس کے سامنے والا دائرہ وسیع ہوتا چلا جائے گا اور نیچے ہو گا تو کم  مسافت کی عکاسی کرے گا لیکن جس قدر اوپر

اس طرح دونوں جانبوں کی مسافت مکمل طور پر منعکس کرے گا۔"

46
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 607ص بدیع الزماں سعید نورسی،مقالات،
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 14:الملک

44

 66،ص30محمد الرازی فخر الدین ابن العلامہ ضیاء الدین عمر ،تفسیر مفاتیح الغیب،ج 
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ہم   جبکہ ہے۔اللہ تعالیٰ کا علم اس "بلند ترین مقال" پر موجود آئینے کی طرح ہے جو پوری کائنات کے آغاز سے انجال تک کو ایک ہی لمحے میں دیکھ رہا

 مجھتے زمانے کو ایک قطار کی طرح دیکھتے ہیں جس میں ایک چیز کے بعد دوسری آتی ہے۔ لیکن اللہ کے ہاں "پہلے" اور "بعد" ویسا نہیں ہے جیسا ہم

فیصلہ کیا، بلکہ اس کا تقدیر کا مطلب یہ نہیں کہ اللہ نے ماضی میں کوئی  لہٰذا ہیں۔ اس کے علم میں ماضی اور مستقبل دونوں اصك کی طرح موجود ہیں۔

 علم اتنا بلند اور وسیع ہے کہ وہ تمال زمانوں کو بیک وقت دیکھ رہا ہے اور ہماری عقل اس لامحدود علم کا ااصطہ نہیں کر سکتی۔

 ۔ خیر اور شر کی تخلیق۳

 شر کیوں ہے؟قرآم نے اس مسئلہ کو بیام تقدیر کا مرکزی سواك یہ ہے کہ اگر اللہ عزوجل  کدرِ مطلق،علیمِ مطلق اور خیرِ مطلق ہے تو دنیا میں

 فرمایا ہے کہ:

َٕ خَيْش  نَّكُىْ  ﴿ ُْ  َّٔ ا  ا شَيْــٴـً ْٕ ُْ ٌْ ذكَْشَ ى اَ
َٕ شَشٌّ -َٔ عَسْٰۤ ُْ  َّٔ ا  ا شَيْــٴـً ْٕ ٌْ ذذُِثُّ ى اَ

َٔ عَسْٰۤ
ٌَ -نَّكُىْ   ْٕ ًُ َْرىُْ لَا ذعَْهَ َٔ اَ ُ يَعْهَىُ  ﴾َٔ اللّٰه

47
 

تمہیں ناپسند ہواصلانکہ وہ تمہارے می میں بہتر ہو اور قریب ہے کہ کوئی بات تمہیں پسند ورقریب ہے کہ کوئی بات "ا

 ۔"آئے اصلانکہ وہ تمہارے می میں بری ہو اور اللہ جانتا ہے اور تم نہیں جانتے

ہے۔ظاہری شر حقیقی شر نہیں ہوتا اور  انسام کا ادراک کرنا محدود ہے جبکہ اللہ عزوجل بظاہر شر نظر آنے والے کال میں پوشیدہ خیر کو جاننے والا

ے انسانی شر انسام کے اپنے اتیارر سے ہے وہ جبوررِ محض نہیں ہے۔شر کی نسبت اللہ عزوجل کی طرف خلق کے اعتبار سے کی جاتی ہے لیکن اراد

 اور رضا کے اعتبار سے اللہ شر کو پسند نہیں کرتا۔ابن القیم علیہ الرحمہ فرماتے ہیں:

ط يخهٕقاذہ لا فی خهقہ ٔ فعهہ،ٔخهقہ ٔ فعهہ ٔ قعاءِ، فانشش فی تع»

ٔقذسِ خيش کهہ۔ٔنٓزا َضِ سثذاَہ عٍ انظهى انزی دقيقرہ ٔظع انشيئ فی 

غيش يٕظعہ ۔فلَ يعع الاشياء الا فی يٕاظعٓا انلَئقۃ تٓا۔ٔرنک خيش 

کهہ،ٔانشش ٔظع انشيئ فی غيش يذهہ،فارا ٔظع فی يذهہ نى يکٍ ششا،فعهى 

«انيہاٌ انشش نيس 
48

 

 ،تخلیق ۔ اس کی( اور اس کے فعل میںکرنے )تخلیق اہے، نہ کہ اس کے پید بعض وقات کت میں ( اس کیپس شر )برائی"

نے خود کو اس 'ظلم' سے پاک  اللہ سبحانہ و تعالیٰ لیے ( ہے۔ اسی)بھلائی تو سراسر خیر یرتقد اور اس کی اس کا فعل، اس کا فیصلہ

کو صرف ام  ءکو اس کے ال  مقال کے علاوہ )غلط جگہ( پر رکھنا ہے۔ پس وہ )اللہ( اشیا چیز کسی حقیقت ہے جس کی یاقرار د

کو اس کے )ال ( محل  چیز ( تو کسیہے۔ جبکہ شر )برائی خیر ہی سب خیر یہرکھتا ہے، اور  کے مناسب اور لائق مقامات پر ہی

تو وہ شر نہ رہا۔ اس سے معلول ہوا کہ شر  رکھا گیا )جگہ( پر محل اور رکھنے کا نال ہے، پس جب اسے اس کے صحیح کے علاوہ کہیں

 ہے۔" طرف نہیں نسبت اللہ کی کی

                                                                        

47

 216البقرۃ:

48

ل فی مسائل القضاء والقدر والحکمۃ التعلیل، ص 
ت 
لعل

 352شمس الدین محمد بن ابی بکر بن قیم الجوزی،شفاء ا
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للہ عزوجل کی تخلیق اللہ عزوجل کا کسی چیز کو پیدا کرنا یا فیصلہ کرنا بذاتِ خود برا نہیں ہے اس کا ہر مل  کسی نہ کسی بڑی مصلحت پر مبنی ہوتا ہے۔شر ا

یے  جانے والے نتائج  اور اثرات میں ہوتا ہے جس کا کسب بندہ کرتا ہے۔جیسے آگ کا پیدا کرنا خیر پر مبنی ہے لیکن  میں نہیں بلکہ اس سے اصل 

 کسی کا اس میں ہاتھ ڈاك  کر نقصام اھاینا اس کے کسب کا نتیجہ ہے۔بدیع الزماں سعید نورسی نے اس مسئلہ کی حقیقت  یوں بیام کی ہے کہ:

   دیجااور ا یرتقد"
ہ 
ل

۔"ظلم سے منزہ ہیں قبح و کے اعتبار سے شرو اور علت و نتیجہ عال  اور فر ،غاز و انتہاآ یا

49

 

کا ارتکاب  ںبرائیو کے ساتھ کئی برائی یکانسام صرف ا کے ساتھ ہے اس لیے تیةکا تعلق تخر تکا ارادہ کرتا ہے اور سیئا تسیئا انسام خود ہی

ہے اور  طالب و مقتضی کی تسیئا رحمت الٰہیہ نکہکیو ہیں تیآ وجود میں میں کے نتیجے رحمت الٰہیہ یہتو جہاں تک حسنات کا تعلق ہے  کر سکتا ہے لیکن

طلب خود نفس  کی تسیئا اور شعور اور رضا کے ساتھ ہے لیکن میماخالق ہے لہذا انسام اگر حسنات کا مالک ہے تو صرف دعا اور ا ام کی قدرت ربانی

 اپنی کی دےکا تعلق ما ہیاب اس سیا اور متعفن ہو جاتے ہیں ہسے سیا روشنی خوبصورت سفید کہ کچھ مادے سورج کی ہے جیسا سے ابھرتی انسانی

مصلحتوں  جو کہ بہت سی تخلیق کی  تجبکہ سیئا۔شر کے طور پر  یاکے طور پر قبوك کرتا ہے  کے اثر کو خیر روشنی کے ساتھ ہے کہ وہ سورج کی صلاحیت

کے  انسانی کا سواك کرنے کا تعلق نفسِ چیز کے سبب بننے اور کسی چیز کسی یعنیہے  ہے وہ اللہ عزوجل نے کی گئی کی یعےکے ذر پر مشتمل  کنوم الہی

وولیت اس کی اس لئے ۔ساتھ ہے

 

خوبصورت  اللہ عزوجل کے ساتھ خاص ہے اور وہ ہر صورت میں دیجاخلق و ا پر ہے لیکن اسی یذمہ دار یا م

خلق شر  لیکن ہےکسب شر تو شر  اس لئے ۔ہے ہی پس وہ سراپہ حسن اور سراپہ خیر خوبصورت ثمرات نتائج ہیں یگر بہت سے دکے  تسیئا نکہہے کیو

بہت  بارش میں نکہکیو۔ہے  پہنچتا کہ بارش رحمت نہیں کہنے کا می نہیں یہپاتا ہے اسے  جو بارش سے تکلیف مسلمام آدمی یککہ ا ہے جیسے شر نہیں

 یناکو ترک کر د کثیر سے خیر جہو سے شر کی یجزو ہے اور کسی جاتی پائی کثیر سے شر کے ساتھ خیر یجزو میں دیجاا خلق و الہٰذ ہیں جاتی پائی مصلحتیں سی

شر و قباحت کا وجود  کسی میں ارادہ  الہی اس لیے ۔شمار ہوگی ہی جائے گا اور وہ خیر یاکا حکم د کثیر خیر شر کو بھی یاس جزو کا سبب ہے اس لیے شر کثیر

۔ہے بلکہ شر کا مرجع انسام کا کسب و استعداد ہے نہیں

50

 

 سے مقدس ہے حتظلم اور قبا طرح وہ علت اور سبب کے لحاظ سے بھی نتائج و ثمرات کے لحاظ سے شر و قباحت سے منزہ ہے اسی الہی یرتقد جیسے 

مشاہدے پر  علتوں کی یظاہر دبنیا ہے جبکہ لوگ جب اپنے احکامات کی عدك کرتی اس لئے ۔ہیں یکھتیطرف د علتوں کی حقیقی الہی یرتقد نکہکیو

شخص  کسی میں جیل کا الزال میں یمثاك کے طور پر اصکم نے چور ہیں ظلم کا ارتکاب کر بیٹھتے کے عدك کے ضمن میں ہی یرخود تقد اس لیے ہیں رکھتے

   یرِتقد تھا اس لیے نہیں کو علم ہی تھا جس کا اس کے علاوہ کسی کو قتل کیا کسی اس نے کبھی لیکن تھی کی نہیں یجبکہ اس نے چور یاد کو بھیج
ہ 
ل

نے اس  یا

وجہ  تہمت کی کی یاصکم نے چور لیکن وجہ سے عدك سے کال لیا قتل کی ہنظروں سے اوجھل اس پوشید اور لوگوں کی یاد ہی کا فیصلہ کے خلاف جیل

اور انسام کے ظلم و کسب کا  عدك کا پہلو کی الہی دیجاو ا یرتقد دو پہلو موجود ہیں میں چیز ہی یکسمجھ لو کہ ا ںیو س  ہے کر ظلم کیا بھیج جیل سے تمہیں

۔پہلو

51
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نورسی اس حقیقت کو واضح کرتے ہیں کہ کائنات میں اللہ کی طرف سے کسی بھی چیز کی تخلیق )خلق( بذاتِ خود شر نہیں ہے،  بدیع الزماں سعید 

ال  شر "کسب" )انسام کا ارادہ اور انتخاب( ہے، جہاں انسام اپنی غلط  ۔کیونکہ ہر تخلیق کے پیچھے بے شمار مصلحتیں اور "خیرِ کثیر" چھپی ہوتی ہے

۔ ور نفسانی خواہش کی وجہ سے خیر کو شر میں بدك دیتا ہے۔ اللہ کی قدرت خیر پیدا کرتی ہے لیکن انسام کا نفس اس سے برائی کشید کرتا ہےاستعداد ا

 ہوتا پر مبنی"تقدیر کے عدك کی مثاك )بے گناہ قیدی اور چھپا ہوا قتل( یہ ثابت کرتی ہے کہ اللہ کا فیصلہ "حقیقی علتآپ کی پیش کردہ مزید برآں، 

کو دیکھ کر فیصلہ کرتا ہے۔ لہٰذا، ایک ہی واقعے میں انسانی پہلو "ظلم" ہو سکتا ہے، لیکن الٰہی پہلو ہمیشہ "عدك" اور "ہے، جبکہ انسام "ظاہری علت

 "حکمت" پر مبنی ہوتا ہے، جو کائنات کے جموععی حسن کو برقرار رکھتا ہے۔

 ۔ مصائب و آلال  میں  تقدیر کا اطمینام۴

الزماں سعید نورسی نے مصائب و آلال کے حل میں تقدیر کو ایک عظیم رواصنی سہارا کے طور پر پیش کیاہے۔بدیع الزماں سعید نورسی کے  بدیع

 کی ہے اور مصیبت مطابق مصیبتیں تقدیرِ الٰہی کا حصہ ہیں اور ام پر صبر کرنے سے وہ رحمت میں بدك جاتی ہیں  اور تقدیر پر ایمام لانا مایوسی سے بچاتا

حکمت کو سمجھنے میں مدد دیتا ہے۔بدیع الزماں سعید نورسی نے انسام پر آنے والے مصائب کی حقیقت کو بیام کر کے اسے مل  کی طرف بھی 

 راغب کیا ہے۔ اور انسام پر آنے والی آزمائشوں کو جبر تصور کرنے والوں کو جواب دیا ہے کہ  :

بچے کی طرح ہے جو اپنے ضعف میں بہت سے قوت اور اپنے عجز میں عظیم قدرت کا مالک ہے۔کیونکہ  انسام اس کائنات میں اس ضعیف اور محبوب

انسام کے ضعف و عجز کی قوت کے سبب ہی اس کے سامنے تمال وقات کت مسخر کر دی گئیں ہیں۔اگر وہ اپنی عاجزی کا ادراک کر کے اپنے قوك و 

 اور کائنات کے مسخر ہونے پر ر گ گزار رہے تو وہ بہت سے ایسی متیں ح اصل  کر لے گا  کہ اگر  وہ فعل و احواك اور ہر صورت میں اللہ سے دعا مانگتا

قوت رکھ دی تا کہ  اپنی ادنیٰ  سی قوت استعماك کر ے تو ام کا ہزارواں حصہ بھی اصل  نہ کر پائے گا۔لہذا انسام کو اللہ نے  عاجز بنایا اور اسی عجز میں

پابند رہے۔وہ خدا کے  کنوم کا 

52

 

 بنانے قرآم میں گناہ کو مصائب کے اسباب میں سے ایک سبب فرمایا گیا ہے ۔ انسام کو دنیا میں مل ِ صالح کے ذریعے بقاء )آخرت (کی زندگی کو بہتر

میں مبتلا ہو جاتا ہے۔کیونکہ وہ کے لیے بھیجا گیا ہے لیکن جب انسام دنیا کی طرف مائل ہو جاتا ہے اور دنیاوی زندگی کو مقصد سمجھ لیتا ہے تو نقصام 

کو بدیع نعمتوں کے حصوك کو اپنی طاقت پر منحصر سمجھتا ہے جبکہ دنیاوی و اخروی نعمتوں کا حصوك عاجزی میں رکھ دیا گیا ہے۔انسام کی اس کیفیت 

 الزماں سعید نورسی نے دو جھات سے واضح کیا ہے:

  ہیں:انسام کے اندر دو جہتیں

 نظرِ حیات دنیا تک محدود ہے۔ انانیت کی جہت،جس کی .1

 عبودیت کی جہت،جس کہ حیاتِ ابدی کو نظر میں رکھتی ہے۔ .2

پہلی جہت کے لحاظ سے وہ ایک مسکین وقاتق ہے کیونکہ اس کے پاس جزوی ارادے کی صورت میں جو سرمایہ ہے اس کی حیثیت باك کی طرح 

 کا اار ر کرتا ہے تو اس کی حیثیت سے انسام بڑی وتوں ں اور متوں ں کا چھوٹے جزء کی ہے۔جبکہ دوسری جہت جس میں اللہ کے لیے عجز و فقر

ا ء و جوارح اسی خسیس زندگی کے لیے نہیں بلکہ اخروی و دائمی

 

ض
ع
 مالک ہے۔کیونکہ اس صورت میں وہ اللہ کی منشاء پر عامل ہے  جس نے اسے ا

                                                                        

52

 420ص  بدیع الزماں سعید نورسی،مقالات ،



QUALITATIVE RESEARCH JOURNAL FOR SOCIAL STUDIES 

ISSN Online: 3006-4686, ISSN Print: 3006-4678 

JANUARY- MARCH, Volume No: 03 Issue No: 01 (2026) 

 

1533 
 

نجات کا ذریعہ کیا ہے بدیع الزماں سعید نورسی نے اسےمثاك کے ذریعے یوں  زندگی کے لیے دیے ہیں۔انسام خود کو مصائب میں کیسے ڈالتا ہے اور

سمجھایا ہے کہ:ایک شخص نے اپنے ایک خادل کو ایک ہزار  درہم بہترین کپڑے خریدنے کے لیے دیے جبکہ دوسرے خادل کودس ہزار درہم دے 

 لیے بہترین سو  خرید لیا ۔جبکہ دوسرے خادل نے اپنی حماقت و کم عقلی کر مختلف چیزوں کی لسٹ تھما کر بزار روانہ کر دیا۔پہلے خادل نے خود کے

کپڑے  سے اس کی تقلید میں جیب میں پزی لسٹ دیکھنے کے بجائے ایک ہی دکاندار کو ہزاروں دینار تھما کر کپڑے طلب یے  اور دکاندار نے  بے کار

 اور اسے سزا دی۔اس کے حولالے کر دیے جب واپس آیا تو مالک نے اس کی سرزنش کی 

 اس مثاك سے اللہ عزوجل کی بندے کے متعلق لکھی گئی تقدیر اور اس پر آنے والے مصائب کی حقیقت واضح ہو جاتی ہے کہ اللہ عزوجل نے تقدیر

ا اسے مصائب پر صبر و ر گ لکھ کر اتیارر بندے کے ہاتھ میں تھما دیا اگر اللہ کی فرمانبرداری کرے گا تو نجات اور نافرمانی مصائب کا سبب بنے گی۔لہٰذ

 کے ساتھ اپنے اعماك کی درستگی  کرنی چاہیے۔
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